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Resumo

Este trabalho abordara uma das principais manifestagdes culturais e
religiosas do Estado do Amapa: o Ciclo do Marabaixo. A partir de inves-
tigagoes bibliogréficas e pesquisa de campo, pretende-se fazer um levan-
tamento histérico sobre o Marabaixo, bem como visualizar e destacar
elementos presentes nessa manifestagdo que ora a aproxima do catolicis-
mo, ora das religides afro-brasileiras. A elaboragdo de estudos acerca do
Ciclo do Marabaixo, além de ampliar o conhecimento disponivel sobre a
religiosidade na Amazonia, representara um passo a mais em dire¢édo ao
respeito e a diversidade religiosa no Amapa.
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Abstract

This work will address a major cultural and religious manifestation of
Amapa State: the Marabaixo cycle. From literature research and field
research, we intend to make a historical survey on the Marabaixo, as well
as view and highlight elements present in this demonstration which ap-
proximates the time of Catholicism and other african-Brazilian religions.
The development of studies about Marabaixo Cycle expand the knowledge
available about the religiosity in the Amazon and also represent a further
step toward respect and religious diversity in Amapa.
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INTRODUGAO

O Brasil é um pais rico em manifestagdes religiosas e essa riqueza ex-
pressa o mosaico religioso de nosso povo. Em cada regido desenvolvem-se
expressOes peculiares que identificam, distinguem e caracterizam a riqueza
cultural e religiosa de nossa gente.

No Estado do Amap4, no extremo norte do Brasil, uma manifestagdo
conhecida como o Ciclo do Marabaixo ¢ um desses fendmenos religiosos
que identifica, caracteriza e, de certa maneira, exprime a religiosidade de
boa parte da populagdo desse Estado, sobretudo na capital.

Na cidade de Macapa, nos ultimos anos, o Ciclo do Marabaixo vem
ganhando notoriedade e atraindo os holofotes dos meios de comunicagio. O
apoio financeiro recebido de empresas privadas, as politicas publicas volta-
das para os afrodescendentes e uma melhor organizagao dos que promovem
o evento sdo apontados como fatores para esse maior interesse midiatico.

Por outro lado, a maior visibilidade ou cobertura da espetacularizagao
nio vem acompanhada de estudos cientificos (comprovados pelos poucos
trabalhos disponiveis na cidade sobre este fen6meno), corroborando para
que ele seja visto como algo folcldrico, atrativo turistico e/ou movimento
ligado apenas a populagio negra dos bairros e/ou localidades onde o festejo
acontece.

Diante desse contexto, neste trabalho analisaremos o Ciclo do Mara-
baixo procurando identificar em suas etapas ritualisticas a presenca de
elementos do catolicismo e das religides afro-brasileiras.

Partindo de uma reviséo bibliografica incluindo Nunes Pereira (1951),
Fernando Canto (1998), Piedade Videira (2009), entre outros, e da pesquisa
de campo, tem-se por objetivo fazer um levantamento histérico sobre o
Marabaixo, bem como visualizar e destacar elementos nessa manifestacio
que a aproxima da religido catdlica e das religides afro-brasileiras.

Acreditamos que a elaboracdo de estudos acerca do Ciclo do Marabai-
x0, além de ampliar o conhecimento disponivel sobre a religiosidade na
Amazoénia, contribuird para uma maior valoriza¢ido do legado da popula-
¢do negra e afrodescendente na formacgéo histdrica, cultural da sociedade
amapaense, e representara um passo a mais em dire¢do ao respeito e a
diversidade religiosa no Amapa.
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PERSPECTIVAS HISTORICAS, SOCIOCULTURAIS E
RELIGIOSAS DO AMAPA

O atual Estado do Amapa estd localizado geograficamente na regiao
Norte do Brasil. Ao longo de sua histdria, recebeu diversos nomes: Terras dos
Tujucus,? por conta da grande presenca de indios dessa etnia; Nueva Anda-
luzia, denominagédo espanhola ao se referir 8 Amazonia incluindo o Amapa;
Guiana Brasileira, para se contrapor a Guiana Francesa; Terra do Contestado,
em virtude da disputa franco-lusitana; Capitania do Cabo Norte, por parte de
Portugal, Territério Federal do Amapd, quando desmembrou-se do Estado do
Pard em meados do século XX; e Estado do Amapa, pela Constituicdo de 1988.

De acordo com Canto (1998), com ordens do governo de Portugal que
determinou a criagdo de vilas e povoamentos em suas colonias, coube ao entdo
governador do Grio Pard e Maranhao, Francisco Xavier de Mendonga Furtado,
na metade do século XVIII, dar inicio a um amplo processo de coloniza¢io
na parte norte do Brasil. Em 1758 foi fundado o primeiro nicleo populacional
em terras Tucujus, a Vila de Sdo José de Macapa.

Conforme essa regido ia sendo ocupada pelos europeus, sobretudo pelos
portugueses, levas de negros provenientes de diversas etnias trazidos de outras
provincias brasileiras como Pard e Maranhio e de colonias portuguesas esta-
belecidas na Africa iam construindo esse territorio e, nesse processo, o contato
de negros de diferentes etnias e nagdes era constante e inevitavel.

Luna (2011) argumenta como os autoctones rejeitavam aceitar a condicéo de
submissao que o projeto de povoamento portugués previa e, com o projeto de
construcio da Fortaleza de Sdo José® de Macapa entre os anos de 1764 a 1782,
avinda de africanos para as terras do atual Estado do Amapa foi intensificada.
Data desse periodo, segundo Santos (1994), a formagdo de inimeros quilombos

Na atualidade essa etnia nio existe mais, se extingue em 1758. Portal do Governo do
Estado do Amapa. Disponivel em: http://www.ap.gov.br/amapa/site/paginas/historia/
indios.jsp. Acesso em: 14 nov. 2013.

Essa Fortaleza é considerada a maior fortificagdo portuguesa na Amazdnia. Foi
estrategicamente projetada para exercer diversas fungdes, como: manuten¢ao da or-
dem soberana de Portugal na regido; impedir, via rio Amazonas, a entrada de navios
invasores; abrigar no seu interior, os moradores da vila de Sao José de Macapa, caso
sofressem ataques; servir como base de reftigio e reabastecimento de um exército alia-
do; servir como ponte de contra-ataque ao inimigo; elo de comunicagao e vigilancia
entre as demais fortificagoes espalhadas pela Amazonia; assegurar a exploragdo dos
produtos regionais e seu exclusivo comércio com a metrdpole. Portal do Governo do
Estado do Amapa. Disponivel em http://www.ap.gov.br/amapa/site/paginas/historia/
fortaleza.jsp. Acesso em: 7 dez. 2013.
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no vasto territério amapaense, o que demonstra que os negros também nao
acatavam a serviddo e os maus-tratos impostos pelos colonos portugueses.

Em terras estranhas, europeus e africanos entraram em contato com as
populagdes autdctones e, como em toda colonia de Portugal, a religido catdlica
foi imposta como oficial, restando a negros e indios a conversao ao cristianis-
mo. Apesar disso, manifestagoes religiosas com tragos e elementos indigenas
e africanos conseguiram sobreviver e, na atualidade, sdo vistas como formas
de resisténcia da ancestralidade de indios e negros. O Sahiré, o Batuque e o
Marabaixo sao demonstragdes dessa sobrevivéncia no Estado do Amapa.

Atualmente, entre as manifestagdes culturais e religiosas de maior expres-
sdo no Amapa estdo o Cirio de Nazaré, na cidade de Macap4; a Festa de Sao
Tiago, no municipio de Mazagéio e; o Marabaixo, que acontece em Macapa
e Mazagao, além de em varias comunidades remanescentes de quilombos
espalhados por todo o Estado.

Antes de analisarmos no Ciclo a presencga de elementos de tradigdo catdlica
e afro-brasileira, entendemos ser relevante apresentar um breve relato sobre
este festejo.

DESCRIGAO SUCINTA DO CICLO DO MARABAIXO

O Marabaixo consiste em um aglomerado de préticas ritualisticas, realiza-
do anualmente em homenagem a santos da tradigéo catdlico-romana, praticado
nos municipios de Macapa e Mazagao, além de em comunidades rurais do Es-
tado, como Curiat, Maruanum, Cunani, Lagoa dos Indios, Torrdo do Matapi,
dentre outras. Basicamente, o santo homenageado e o periodo de realizagao
do evento sdo as diferencas dos Marabaixos realizados no perimetro urbano
e rural. Em comum, se mantém a danga, o mastro, os tambores e as missas.

No municipio de Macapa inseriu-se o termo Ciclo devido ao evento acon-
tecer em paralelo ao calendario pascal da igreja catélica, tendo varias etapas
ao longo de dois meses. Atualmente, o festejo é realizado em cinco pontos
diferentes da capital e na comunidade rural de Campina Grande,* cada um
coordenado por um grupo especifico: bairro Laguinho - Grupo Raimundo
Ladislau; bairro Jesus de Nazaré - Grupo do Pavao; bairro Santa Rita - Grupos
Ber¢o do Marabaixo, Raizes do Marabaixo e Asebie.

*  Comunidade remanescente de quilombo, distante 21 km de Macapa.
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No bairro do Laguinho, o Ciclo do Marabaixo é organizado pelo Grupo
Raimundo Ladislau, que homenageia o Divino Espirito Santo e a Santissima
Trindade comegando no Domingo de Pascoa na Igreja de Sao Benedito que fica
dentro do bairro e segue para sede da associagdo, onde se realiza o primeiro
marabaixo.® Apds alguns meses, quando se intercalam missas, marabaixos
(dancas), corte e levantamento de mastros, novenas, bailes dancantes e cor-
tejos pelas ruas, o evento termina com o Domingo do Senhor: tltimo dia e
encerramento do Ciclo.

Eis os momentos principais do festejo realizado no bairro do Laguinho no
municipio de Macapa pela Associagdo Raimundo Ladislau em homenagem ao
Divino Espirito Santo e a Santissima Trindade no ano de 2012:

- Domingo de Pascoa (marabaixo da Ressurrei¢do): apds irem a missa, os
participantes, na parte da tarde, se reinem na associac¢io e, tendo os tocadores
de caixa e as cantadeiras ao centro, em sua volta forma-se um grande circulo
onde criancas, adultos e ancides pdem-se a dangar e cantar ladrdes® de ma-
rabaixo, num clima de muita alegria por estarem iniciando e participando de
mais um Ciclo do Marabaixo (1° marabaixo);

- Sdbado do Mastro: cinco semanas apds a pascoa, no sabado, pela ma-
nha, os participantes reunidos na associagdo vdo ao Curiat’ para cortagdo do
mastro do Divino Espirito Santo e da Santissima Trindade;

- Domingo do Mastro: pela manha, os participantes ao som dos tambores,
dang¢ando, cantando, soltando fogos de artificios e com bandeiras da Santissima
Trindade e do Divino Espirito Santo vdo onde os mastros estdo cortados e os
carregam para a associagdo (2° marabaixo até meia noite);

- Quarta da Murta:® na primeira quarta-feira apds o domingo do mastro,
os participantes, tendo a frente a bandeira vermelha do Divino Espirito Santo,
percorrem as principais ruas do bairro, entre o local da quebra da murtaea

Usaremos a palavra marabaixo em minusculo quando se referir a danga, e Marabaixo
com a primeira letra em maitsculo quando fizer referéncia ao festejo com todas as
suas etapas.

O termo ladrao(des) pode ser interpretado como versos “roubados” das historias e
dramas da vida real da comunidade que viram cangdes.

Curiat é uma comunidade remanescente de quilombo distante 12 km de Macapa.
Considerado terra e territério de negros, patrimonio cultural, lugar de memoria,
festas, fé e trabalho (Videira, 2013).

8 Desde 2012 um projeto da Secretaria de Estado de Politica para o Afrodescendente
(Seafro) organiza com todos os grupos de Marabaixo da capital a Quarta da Murta na
orla de Macapa com o término na Igreja de Sao José, tal como era realizado décadas
atras.
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associacdo, e vao quebrar a murta’ para enfeitar o mastro no dia seguinte (3°
marabaixo até o amanhecer do dia seguinte);

- Quinta da Hora: em frente a associagdo, pela manha, depois de terem
cavado um buraco, enfeitam o mastro do Divino com os galhos de murta e
uma bandeira em sua extremidade e o erguem;

- 1° Baile dos Sdcios do Divino Espirito Santo: ainda na quinta-feira a
partir das 21 horas até as 4 horas do dia seguinte é realizada uma festa dan-
cante na associa¢ao;

- Novenas do Divino Espirito Santo: depois do 1° baile, iniciam-se as
novenas em homenagem ao Divino Espirito Santo e a Santissima Trindade
na associagao;

— 2° Baile dos Sécios do Divino Espirito Santo: passados alguns dias a
partir das 21 horas até 4 horas do dia seguinte é realizada outra festa dancante;

- Domingo do Divino Espirito Santo: os participantes vdo a missa na igreja
de Sdo Benedito; apds a missa, um café da manha é oferecido a comunidade
na associagao;

- Murta da Santissima Trindade: os participantes, tendo a frente dessa
vez bandeira azul da Santissima Trindade, percorrem as principais ruas do
bairro, entre o local da quebra da murta e a associa¢io, e vdo quebrar a murta
para enfeitar o mastro no dia seguinte (4° marabaixo até o amanhecer do dia
seguinte);

- Levantamento do mastro a Santissima Trindade: pela manha, com o
mastro enfeitado com as murtas e com a bandeira do Santo ao topo, o erguem
ao lado do mastro do Divino;

- 1° Baile dos Socios a Santissima Trindade: no mesmo dia do levantamento
do mastro a Santissima, realiza-se a primeira festa dancante ao Santo a partir
das 21 horas até as 4 horas do dia seguinte;

— 20 Baile dos Sdcios a Santissima Trindade: passados sete dias da primeira
festa a Santissima realiza-se a partir das 21 horas, até as 4 horas do dia seguinte,
o segundo baile ao Santo;

- Domingo da Santissima Trindade: ha realiza¢ao de uma missa pela
manha na igreja de Sdo Benedito seguida de café da manha na associagéo;

— Corpus Christi: realiza-se o 5° marabaixo;

- Domingo do Senhor: este é o tltimo dia do Ciclo. Os participantes,
reunidos na associagdo, dangam marabaixo até as 18 horas, quando param
para derrubar os mastros da Trindade e do Divino, escolhem o festeiro do

®  Murta é uma espécie de planta aromdatica comum nos campos do Amapa.
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proximo ano e, em seguida, recome¢am a tocar os tambores, dangar e cantar
ladrées de marabaixo até tarde da noite, em meio a muita alegria por estarem
perpetuando uma tradicdo deixada pelos antepassados.

CI1CLO DO MARABAIXO: ENTRE O CATOLICISMO E
RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

Neste topico, analisamos trés registros historicos sobre o Ciclo do Marabai-
x0, um datado do final do século XIX, outro registrado em meados do século
XX e, por fim, um realizado no inicio de século XXI. Buscou-se identificar,
nesses relatos sobre o Marabaixo, elementos que ora o aproxima do catolicismo,
ora das religides afro-brasileiras.

Uma modalidade do catolicismo popular

O jornal Pinsonia, de 1899, é considerado o documento histérico mais
antigo a narrar o Ciclo do Marabaixo. Pancracio Junior, em um artigo de sua
autoria, faz uma descricdo do festejo da qual consideraremos alguns pontos.

Pancracio inicia descrevendo o evento como parte da tradicdo catdlica
destacando os costumes que ainda se mantinham da festa original do Divino
Espirito Santo e outros que iam sendo incorporados pela populagio local.

Como pratica da religido catholica, teve lugar n’este mez, a tradicional festa do
Divino Espirito Santo, executando-se os episddios originaes e primitivos, cujos
costumes ainda néo se extinguio in totum. Si bem que a antiquada uzan¢a nao
esteja mais, em parte, adaptada a ephoca que passamos... (Canto, 1998, p. 21).

Percebe-se neste trecho a origem catélica europeia do festejo, bem como
a adaptacdo do evento aos costumes da populagdo local. Wanda Lima (2011)
reforca a ideia de que a origem do Marabaixo esta associada a Festa do Divino
Espirito Santo. Argumenta que esse festejo chegou ao Brasil introduzido pelas
ordens religiosas na época da colonizagdo e ainda hoje é realizado em varios
Estados brasileiros. A festa em solo brasileiro se mesclou com elementos de
outras culturas.

Segundo a autora, o modelo festivo ao Divino trazido pelas ordens reli-
giosas vai se consolidando em terras brasileiras celebrando as concepcoes da
religido crista e, a0 mesmo tempo, sendo influenciado por outros elementos
nao europeus.
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Essa interpretagdo remonta a origem do Marabaixo na Festa do Divino.
Todavia, nao esclarece se em Macapad a Festa do Divino Espirito Santo se
transforma em Marabaixo por acréscimo de valores populares, especificamente
de tradi¢do africana. Ou, ao contrario, o Marabaixo, com caracteristicas afro-
-brasileiras, foi transformado em Festa do Divino Espirito Santo?

Pereira (1951) defende que os religiosos catélicos aproveitaram o Marabaixo
para o servico da fé cristd, ou seja, os padres acrescentaram a liturgia catdlica
valores afro-brasileiros como a danga, o tambor e a alegria. Com o tempo,
esses e outros elementos afro-brasileiros se sobrepuseram.

(...) entenderam os missiondrios aproveitar o Marabaixo no servigo da fé cristéo,
principalmente nas solenidades que exaltavam o poder do Divino Espirito Santo.
Os negros transplantados lhes emprestaram a eloquéncia dos seus instrumentos, o
ardor de seu sangue, a exuberincia de sua alegria, a resisténcia de seus musculos,
a expressao mais pura de sua arte e de sua religido (Pereira, 1951, p. 110).

Nessa interpretagdo, houve entdo, em um primeiro momento, uma cato-
lizagdo do Marabaixo, ou seja, uma insercdo de elementos africanos e afro-
-brasileiros na liturgia da Festa do Divino Espirito Santo, por iniciativa dos
proprios padres. Posteriormente, ocorreu uma marabaizagio do catolicismo
(da Festa do Divino), isto é, os principios e elementos afro-brasileiros somados
a presenca hegemonica de atores sociais afrodescendentes comecaram a tomar
as rédeas do festejo.

Sabe-se que esse sincretismo'® de mistura e de adaptagdo de elementos e
rituais ird trazer implicagdes posteriores, como perseguicdes e embates empre-
endidos por autoridades religiosas catélicas que desejardo expurgar da Festa do
Divino elementos ndo europeus. Apesar disso, a popula¢do afrodescendente
continuou realizando a Festa do Divino, a partir dai denominada Marabaixo,
segundo Lima (2011), com todos os acrescimentos populares e independente
do aval e do controle da Igreja.

Nos relatos historicos sobre o Ciclo, e até os dias atuais, sabe-se que a
Igreja alterna momentos de tolerancia, aceitagdo e embate com o Marabaixo.
A época em que Pancrécio Junior escreveu seu artigo, final do século XIX,
ja se percebia por parte das autoridades eclesisticas catolicas uma rejei¢cdo
aos rumos que o festejo tomava. O autor chama atengéo para a auséncia das
liderancas religiosas catdlicas durante o evento

1 Para uma maior explanac¢io sobre o sincretismo religioso, ver Ferretti (1900).
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Entretanto foi sensivel, para maior explendor, a auséncia do Sacerdote nas sole-
nidades da igreja; falta esta que esta desculpado o Sr. Juiz, que providenciou no
sentido contrario, contratando para tal fim, com o Sr. Conego Teixeira, que vinha
munido de uma portaria do governo bispado. Nao sabemos o poderoso motivo que
obstou, em caminho, bem proximo, a que o Sr. Conego Teixeira, tivesse faltado
a tdo sério compromisso (Canto, 1998, p. 22).

De todos esses dados, nos parece legitimo inferir que, jd no século XIX, o
Festejo do Marabaixo ja se encaminhava para ser uma manifestagio religiosa
popular, pois a organizagdo sua estava nas maos de leigos e ndo dependia da
autorizagdo religiosa para acontecer - muito embora seus agentes desejassem
que durante a programacdo a autoridade eclesidstica estivesse presente.

Nesse sentido, o Ciclo do Marabaixo em Macapa pode ser lido dentro da
modalidade de catolicismo popular, canhado por Maués (1999) enquanto com-
plexo de crengas e praticas ritualisticas voltadas para a devocio e festas, com forte
apelo a aspectos sociais, das quais participam principalmente os leigos (povo).

Performance de Possessdo: “isso ndo é comum, é uma exce¢io”

Outro registro que analisaremos data de 1949, e foi feito pelo pesquisador
maranhense Nunes Pereira (1951). O referido autor faz uma descri¢do do
Marabaixo na localidade de Curiati de Dentro, distante 14 km de Macapa.

Pereira (1951), reconhecendo toda exterioridade catdlico-romana do Ma-
rabaixo, destaca que em certos rituais seus agentes assumem caracteristicas
que os remetem as religides afro-brasileiras, por meio da possessao.

Nem lhes faltaram, nas méscaras luzidias de suor, no fulgor das pupilas e nos ritus
doslabios carnudos, a expressao dramatica, que a posse do guia, Santo ou Vodum,
lhes transmite, e a expressdo sensual, que nasce dos sentidos, agulados pelas li-
bagdes e pelos contactos dos corpos em festa... Pois além dos gestos peculiares as
noviches, Mina-Gége, das expressdes das mascaras marcadas fundamentalmente
pela histeria e pelo sprit of posesion... (Pereira, 1951, p. 97, 99).

O autor demonstra, pelo relato, que na roda de marabaixo, ou seja, no mo-
mento em que os agentes dancam e cantam embalados pelo toque dos tambores,
alguns apresentam performance de estarem possessos, tal como acontece nos
cultos afro-brasileiros, especificamente o Mina-Gége do Maranhao.

Essa peculiaridade néo é encontrada em nenhuma outra literatura. Decle-
oma Pereira (2008), em sua dissertagdo de mestrado, “A histéria do Candomblé
no Amapa”, recorrendo a pesquisa de campo, diz ndo ter encontrado entre seus
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informantes confirmacéo de que haja possessdo durante o Ciclo. Valendo-se do
depoimento de uma marabaixista adepta de religides de terreiro, explica que
os atabaques e tambores nas religides de terreiro tém fundamentos, ou seja,
sdo tocados com um proposito: intermediar, atrair os orixas. Esse fundamento
ndo existe no Marabaixo, em que as caixas sdo tocadas com o fim de louvar e
agradecer ao santo homenageado e, a0 mesmo tempo, animar os participantes.

Por outro lado, em entrevista realizada com agentes do Ciclo, informantes
argumentam haver a possibilidade de ocorrer possessiao durante uma roda de
Marabaixo, porém: “isso ndo é comum, é uma exce¢io”. Outros dizem que ja
escutaram relatos de que em determinado barracio (associagio) pessoas entra-
ram em transe principalmente quando os ladrdes, os canticos estao embalados
pelos toques dos tambores em um ritmo mais forte e acelerado.

Assim, até para quem admite haver possessdo no Marabaixo, tal fendmeno
parece ser algo negativo, de maneira que quando acontece, é sempre no barracio
do outro. Nao obstante, pelo que se percebe nas entrevistas, o assunto Marabaixo-
-possessdo parece trazer certo constrangimento aos participantes, ainda assim,
acreditamos que a possibilidade de haver possessdo durante certos momentos
ritualisticos do Ciclo, aproxima esse festejo das religides afro-brasileiras.

Embalados pelos toques de tambores

Desse momento em diante, analisaremos o que Piedade Videira (2009)
escreveu sobre o Marabaixo no bairro do Laguinho.

Videira (2009) consciente da impossibilidade histdrica de saber com exati-
déo a origem do Marabaixo, diz, a partir de depoimentos dos atores sociais do
Marabaixo, ndo ter duvida da ascendéncia africana desse festejo a qual classifica
como sendo a “maior manifestagdo cultural de matriz africana do Estado do
Amapa” (p. 99). Outros pesquisadores e os proprios marabaixitas reproduzem o
discurso de que o Marabaixo é uma heranc¢a, uma tradi¢ao dos povos africanos

que chegaram ao Amapa nos navios negreiros no periodo da colonizagio:

O Marabaixo é hoje uma manifestagdo cultural afro-amapaense, nascendo assim
de diferentes etnias que foram transportadas de suas terras de origem para Brasil.
E uma mistura de danga, religiosidade e ancestralidade africana que tem orgulho,
determinacdo e resisténcia (Ataide, 2012, p. 6).

Por tudo o que o Ciclo representa na atualidade para os afro-amapaenses, é

plausivel sustentar que Marabaixo seja reconhecido como uma pratica religiosa
ligada a populagdo de maioria negra em Macapd, que vem mantendo vivos os
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lamentos, o orgulho e a fé de uma ascendente de origem africana. Porém, até que
ponto esse legado negro, essa tradi¢do, ndo representa uma construcio de intelec-
tuais recentes? Isto porque sao raros os dados documentais que comprovam essa
filiagdo, além do que a prépria manifestagao possui toda uma ritualistica catdlica.

Entre os elementos presentes no Ciclo Videira (2009) destaca como sendo
simbolo de expressao da religiosidade afrodescendente o rufar dos tambores.
Para essa autora: “Na dang¢a do Marabaixo, o ritmo é marcado e ditado pelas
caixas...” (p. 109).

Tocada por homens e mulheres, o som da caixa de marabaixo é um dos
principais elementos que faz esta manifestacao ser associada as matrizes afri-
canas, incluindo as religides de terreiro, muito embora alguns participantes
rejeitem essa associagdo. Videira (2009), entretanto, ndo desassocia o tambor
de Marabaixo dos principios semelhantes as religides de terreiro: “Os tambores
africanos sdo vivos e servem para chamar os espiritos dos antepassados” (p. 99).

A partir desses dados, inclinamo-nos a crer que o toque das caixas pre-
sente no Ciclo do Marabaixo expressa tracos da religiosidade afro-brasileira,
sendo, portanto, mais um dos componentes que associam essa manifesta¢ao
a tradi¢des de matriz africana.

CONSIDERAGOES FINAIS

Ao final desse trabalho, que buscou conciliar investigagdes de campo com
reflexdes tedricas, é possivel concluir que o Ciclo do Marabaixo em Macapd tem
uma raiz catdlica e em seus rituais ha componentes comprovadamente dessa
tradicdo: missas, santos homenageados, ladainhas, entre outros. Apesar disso,
atualmente, o festejo ndo compde o calendario de festas do catolicismo oficial,
o que reforga nossa ideia de que o Ciclo do Marabaixo é uma modalidade do
catolicismo popular.

Por outro lado, mesmo com toda exterioridade catdlico-romana, o Ciclo
do Marabaixo possui também componentes que o associam as religides afro-
-brasileiras dentre os quais destacamos a possibilidade de performance de
possessdo durante as rodas de marabaixo e o rufar dos tambores. Em nossa
justificagdo, acrescentamos ainda trés fatos historicos que corroboram e susten-
tam essa presungio: o tratamento discriminatdrio que o Marabaixo recebeu e
ainda recebe de certos setores da sociedade e da Igreja Catdlica (e na atualidade
das Igrejas Evangélicas), o carater de resisténcia da manifestacio e a origem
proveniente da didspora negra africana.

REVISTA TERCEIRA MARGEM AMAZONIA
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Alguns atores sociais do Ciclo repudiam a associa¢do do Marabaixo com
as religides afro-brasileiras e preferem uma aproximacio com o catolicismo.
Consideramos que diante de uma sociedade que de norte a sul do Brasil legiti-
ma a Igreja Catélica como a maior e a principal tradigdo religiosa e, a0 mesmo
tempo, estigmatiza as demais como inferiores, o desejo dos marabaxitas em
se aproximar da tradigdo hegemonica é perfeitamente compreensivel, afinal,
esses mesmo atores, na maioria afrodescendentes, trazem em seus espiritos uma
historia de luta didria contra todas as formas de preconceitos e discriminagdes.

Julgamos, por fim, que o Ciclo de Marabaixo realizado em Macapa é uma
manifestagdo que representa a religiosidade de parcela consideravel da popu-
lagdo amapaense, sobretudo daqueles que reconhecem ter uma ascendéncia
africana. Esse festejo vem se mantendo vivo entre os macapaenses, por empenho
de certas familias que se autoimpdem a tarefa de dar continuidade a tradicio.
Nesse processo, o Ciclo do Marabaixo vem se recriando e se ressignificando de
acordo com os momentos historicos, sincretizando em seus rituais elementos
catdlicos e das religides afro-brasileiras.

REFERENCIAS

ATAIDE, J. “O Fortalecimento do Marabaixo”. In: Tambores no meio do Mundo.
O rufar da cidadania. Macapa. Secretaria de Estado de Politica para o Afro-
descendente, 2012.

CANTO, F. A Agua Benta e o Diabo. Macapa: Fundagdo Cultural do Amap4 -
Fundecap, 1998.

FERRETTTLS. Repensando o sincretismo. Sao Paulo/Sao Luiz: Edusp/Fapema, 1995.

LIMA, W. da S. F. Ciclo do Marabaixo. Permanéncia e inovagoes de uma festa
cultural. Dissertacdo de Mestrado em Histdria, Mackenzie, Sdo Paulo, 2011.

LUNA, V. X. Escravos em Macapd. Africanos redesenhando a Vila de Sdo José
1840 - 1856. Joao Pessoa: Editora Sal da Terra, 2011.

MAUES, R. H. Uma outra “inven¢io” da Amazénia. Belém: Cejup, 1999.

PEREIRA, N. Shairé e Marabaixo. Tradi¢ées da Amazonia. Recife: Fundaj, Editora
Massagana, 1951.

PEREIRA. D. L. O Candomblé no Amapd. Historia, memoria, imigracdo e hibridis-
mo cultural. Dissertagdo de Mestrado em Historia Social, Ufpa, Belém, 2008.

SANTOS, F. R. dos. Histéria do Amapd. 22 ed. Macapa: Editora Valcan, 1994.

VIDEIRA, P. L. Marabaixo, danga afrodescendente. Significando a identidade
étnica do negro amapaense. Fortaleza: Edi¢des UFC, 2009.

_____.Batuques, folias e ladainhas. A cultura do quilombo do Curia-ii em Macapd
e sua educagdo. Fortaleza: Edicoes UFC, 2013.

VOL2«N.6+JAN/JUL.2016



